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Extended Abstract
Introduction: In the tradition of Islamic philosophy, especially within Mulla Sadra’s 
transcendent theosophy (al-Ḥikmah al-Muta‘āliyah), philosophy is not merely considered 
a collection of abstract concepts or theoretical propositions. Rather, it is understood as 
a dynamic intellectual activity aimed at the perfection of the human soul and the real-
ization of existential transcendence. In this framework, philosophy is closely connected 
to self-knowledge, contemplation, and the gradual movement of the human being toward 
intellectual and spiritual completion. Therefore, philosophical understanding cannot be 
achieved through imitation or the mechanical preservation of arguments alone. Mulla Sadra 
explicitly criticizes imitation in philosophical inquiry and emphasizes independent reason-
ing, reflection, and personal understanding as the foundations of true wisdom. Based on 
these principles, the issue of teaching philosophy to children becomes a significant theoret-
ical question. Contemporary educational approaches increasingly stress the importance of 
critical thinking, dialogue, and reasoning skills in childhood education. Nevertheless, from 
the perspective of transcendent theosophy, an important challenge emerges: can children, 
whose rational capacities are not yet fully developed, genuinely participate in philosophical 
learning? Since philosophical inquiry often requires abstract reasoning and intellectual ma-
turity, it may appear that philosophy is inaccessible to children in its authentic sense. The 
present study investigates the possibility of teaching philosophy to children on the basis of 
Sadrian philosophical principles. The central concern of the article is whether philosophy 
education for children can be justified within transcendent theosophy despite the develop-
mental limitations associated with childhood. The article argues that a distinction should 
be made between “complete philosophical reasoning” and “introductory philosophical ed-
ucation.” Although children may not yet possess the intellectual maturity necessary for 
advanced philosophical theorization, they can still engage in preliminary forms of reflective 
thinking suitable to their cognitive capacities.
Methods: The study employs a theoretical and analytical method grounded in philosophical 
interpretation. Rather than relying on empirical data or experimental educational models, 
the article examines the issue through conceptual analysis of the principles of transcendent 
theosophy. The authors analyze Mulla Sadra’s understanding of philosophy, the structure 
of   cognition, the process of intellectual perfection, and the relation between imagination 
and rationality. Through inferential reasoning and philosophical interpretation, the study 
evaluates whether these concepts provide a legitimate foundation for philosophy education 
in childhood. The research particularly focuses on Sadrian discussions concerning the hi-
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erarchy of human cognitive faculties and the gradual movement from sensory perception 
toward rational understanding. By reconstructing these philosophical principles and relat-
ing them to contemporary discussions on philosophy for children, the study attempts to 
formulate a theoretical justification for age-appropriate philosophical education. Therefore, 
the method of the article is essentially interpretive, conceptual, and analytical rather than 
empirical or quantitative.
Findings: The findings of the study indicate that philosophy in transcendent theosophy is 
fundamentally associated with the perfection and actualization of the human soul. Genuine 
philosophical understanding requires active intellectual participation and cannot emerge 
through imitation alone. Since immature children have not yet attained complete rational 
development, they are generally unable to engage in advanced philosophical reasoning in 
the strict technical sense. Their intellectual faculties remain in a developmental stage, and 
abstract metaphysical thinking may exceed their immediate cognitive abilities. However, 
the article argues that this limitation does not imply the impossibility of philosophy ed-
ucation altogether. One of the important principles in Sadrian philosophy is that human 
cognition possesses various degrees and levels of immateriality. Cognitive faculties grad-
ually develop from sensory perception toward imagination, estimation, and finally rational 
understanding. Within this hierarchy, the faculty of imagination and estimative perception 
(wahm) plays a crucial mediating role between concrete sensory experience and abstract 
rational thought. Based on this principle, children can approach philosophical thinking in-
directly through educational methods appropriate to their developmental stage. The study 
emphasizes that stories, symbolic narratives, examples drawn from everyday life, and con-
crete situations can function as educational tools that connect children’s lived experiences 
with philosophical reflection. Through these methods, children gradually become capable 
of questioning, comparing concepts, distinguishing meanings, and developing habits of re-
flective thought. Another important finding concerns the role of logic in philosophy educa-
tion for children. The article suggests that logic, understood as a discipline that organizes 
correct thinking, can strengthen children’s reasoning abilities and intellectual order. Logical 
exercises may prepare the ground for more advanced forms of philosophical understanding 
in later stages of intellectual maturity. Thus, philosophy education in childhood should not 
be interpreted as the transfer of highly abstract philosophical doctrines; rather, it should be 
viewed as the cultivation of reflective capacities and intellectual discipline. 
Conclusion: The article concludes that, according to Sadrian philosophical principles, full 
philosophical activity in its strict and complete sense is not attainable for immature children 
because advanced philosophical inquiry depends on intellectual maturity and developed 
rational capacities. Nevertheless, this limitation does not prevent the possibility of teaching 
philosophy to children in a preliminary and developmentally appropriate form. From the 
perspective of transcendent theosophy, education is fundamentally connected to the gradual 
perfection of the soul and the cultivation of intellectual capacities. Therefore, educational 
practices that encourage reflection, questioning, imagination, and logical reasoning can le-
gitimately be regarded as forms of philosophical preparation. By using stories, practical ex-
amples, symbolic narratives, and age-appropriate logical exercises, educators can introduce 
children to the foundations of philosophical inquiry without forcing them into premature 
abstract theorization. Ultimately, the study demonstrates that philosophy for children can 
be defended within the framework of Sadrian philosophy when understood as a gradual 
process of intellectual and spiritual development. Such an interpretation remains faithful 
to the Sadrian emphasis on independent thinking, self-transformation, and the perfection 
of the human soul while also recognizing the cognitive characteristics and limitations of 
childhood.
Keywords: Transcendent Theosophy, Philosophy for Children, Reasoning, Intellect, Esti-
mative Faculty (Wahm).
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چکیده

براساس حکمت متعالیه فلسفه یک فعالیت بشری نظرورزانه است که حدود آن همان حدود توانایی بشری 

است و هدف آن استکمال نفس انسانی و تشبه به خدا است؛ اما از آن جهت که یک فعالیت بشری و یک 

فرایند است که در طی آن بشر به استکمال نفس می‌رسد، آماده کردن فرد برای استدلال‌ورزی بسیار مهم و 

ضروری است؛ چون فرد نمی‌تواند صرفاً با حفظ آموزه‌ها و براهین به استکمال برسد، بلکه صیرورت با تفکر 

ممکن است. بر همین اساس، ملاصدرا تصریح می‌کند که تقلید جایی در فلسفه ندارد؛ بلکه فرد باید خود با 

تفکر و تامل به حقایق پی ببرد. پرسش این بررسی این است که آیا می‌توان طبق مبانی صدرایی فلسفه را 

به کودکان آموزش داد یا خیر. ملاصدرا شروع رشد قوۀ عقل را از زمان بلوغ و رسیدن آن به کمال را حدود 

چهل سالگی می‌داند؛ با این حال، ازآنجاکه فلسفۀ کار قوه تعقل است فلسفه‌ورزی به معنای دقیق کلمه برای 

کودک نابالغ از منظر ملاصدرا طبعاً سخت است. اما از این جهت که صدرا همه ادراکات را حاوی درجه‌ای 

از تجرد می‌داند و نیز قوه وهم را بسیار به تعقل نزدیک می‌داند، می‌توان استنباط کرد که استفاده از قوه وهم 

برای آموزش فلسفه به کودکان ممکن است. این امر ازطریق آموزش فلسفه در داستان‌ها و تحلیل مسائل 

واقعی زندگی که حدی از جزئیت را که برای توهم لازم است دارند، ممکن می‌شود. افزون‌بر آن، ازآنجاکه 

منطق، در کاربرد آن، مسئله‌ای عملی است، آموزش منطق نیز می‌تواند بخشی از آن باشد؛ بنابراین مقدمات 

در این مقاله استدلال شده است آموزش فلسفه برای کودکان نابالغ در چارچوب حکمت متعالیه با این مبانی 

ممکن و مقدور است.
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مقهمد

ــرای خــود  ــی ب ــر جای ــه در ســال‌های اخی ــی اســت ک ــودکان یکــی از مقولات ــه ک ــوزش فلســفه ب آم
در بســتر فکــری جهــان پیــدا کــرده اســت؛ همچنیــن ایــن شــیوه از آمــوزش کــه براســاس آمــوزش 
تفکــر نقادانــه و اســتدلال‌ورزی بــه کــودکان اســت در ایــران جایگاهــی یافتــه اســت. امــا ازآنجاکــه 
ــی  ــتر فرهنگ ــان بس ــای آن مناســب هم ــیاری از مؤلفه‌ه ــاً بس ــرب اســت و طبع ــتگاه آن غ خاس
اســت، در ایــن مقالــه امکانــات حکمــت متعالیــه بــرای تأســیس آمــوزش فلســفه‌ورزی بــه کــودکان 
در ایــران مــورد بررســی قــرار می‌گیــرد. حکمــت متعالیــه کــه توســط ملاصــدرا بنیــان گذاشــته شــده 
اســت مکتبــی فلســفی اســت کــه تطابــق و هماهنگــی زیــادی بــا فرهنــگ ایرانــی و اســامی دارد 
و بســیاری از جریان‌هــای فکــری را در خــود جــذب کــرده اســت. ازایــن‌رو، در ایــن نوشــته ســعی 
خواهــد شــد امکانــات و بســترهای مناســب بــرای تأســیس آمــوزش فلســفه بــه کــودکان براســاس 
مبانــی حکمــت متعالیــه بررســی و مطالعــه شــود. همچنیــن بررســی موضــوع تنهــا از جنبــه بررســی 
امکانــات حکمــت متعالیــه خواهــد بــود و مباحــث تطبیقــی و مقایســه‌ای را در آن دخیــل نخواهیــم 

کــرد؛ بــه روش تحلیلــی- اســنادی بــه موضــوع خواهیــم پرداخــت. 
ملاصــدرا خــود در آثــارش کــه در ایــن نوشــته به‌صــورت تحلیلــی مــورد نظــر قــرار گرفتــه اســت 
بــه مراحــل رشــد انســان و اســتعدادهای فلســفی وی پرداختــه اســت. در ایــن نظریــات او معتقــد 
اســت کــه رشــد قــوۀ عقــل از زمــان بلــوغ اســت کــه فــرد بــه »حیــوان بشــری«، یعنــی هنوز بشــریت 
او کامــل نشــده اســت، صیــرورت پیــدا مــی کنــد و در حــدود چهــل ســالگی قــوه عقــل بــه نهایــت 
کمــال خــود می‌رســد و انســان نفســانی می‌شــود. ایــن موضــوع براســاس مبانــی صدرایــی اســت، 
مخصوصــا اصــل جمســانیۀ الحــدوث و روحانیــۀ البقــاء انســان کــه ملاصــدرا بــه آن اعتقــاد دارد. در 
همیــن صیــرورت و شــدن اســت کــه انســان بــه کمــال خــود می‌رســد. حــال مســئله اصلــی مــا ایــن 
اســت کــه نخســت، آیــا می‌تــوان بــه کــودک نابالــغ فلســفه آمــوزش داد؟ اگــر آری، وقتــی از منظــر 

صــدرا قــوه عقــل هنــوز رشــد نکــرده اســت چگونــه چنیــن چیــزی ممکــن اســت؟ 
در پاســخ بــه ایــن پرســش‌ها موضوعاتــی مــد نظــر قــرار گرفتــه اســت. نخســت، از ایــن جهــت 
ــا  ــه ادراکــی نوعــی مواجــه ب کــه صــدرا همــه ادراکات را حــاوی درجــه‌ای از تجــرد می‌دانــد هرگون
عالــم تجریــد اســت و کــودک نیــز بــا هرگونــه ادراک می‌توانــد بــا دنیــای مجــردات آشــنا شــود. دوم، 
ملاصــدرا قــوه وهــم را بســیار بــه تعقــل نزدیــک می‌دانــد، از ایــن جهــت می‌تــوان اســتنباط کــرد 
کــه اســتفاده از قــوه وهــم، بــر مبنایــی صدرایــی، بــرای آمــوزش فلســفه بــه کــودکان ممکــن اســت. 
ایــن امــر ازطریــق آمــوزش فلســفه در داســتان‌ها و تحلیــل مســائل واقعــی زندگــی کــه حــدی از 
ــرای  ــه در فلســفه ب ــی ک ــد، ممکــن می‌شــود. ابزارهای ــرای توهــم لازم اســت دارن ــه ب ــت را ک جزئی
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کــودکان بــه نحــو گســترده مــورد اســتفاده قــرار مــی گیرنــد تــا ذهــن کــودکان را بــا آموزه‌هــای فلســفی 
آشــنا کننــد. افزون‌بــر آن، ازآنجاکــه منطــق در کاربــرد آن، مســئله‌ای عملــی اســت، آمــوزش منطــق 
نیــز می‌توانــد بخشــی از آن باشــد. بــه عبارتــی می‌تــوان منطــق را به‌عنــوان ابــزاری فکــری بــرای 

اســتدلال‌ورزی بــه کــودکان آمــوزش داد و آن‌هــا توانایــی یادگیــری دارنــد.

پیشینب هحث

ــرای کــودکان شــناخته می‌شــود، شــیوه از آمــوزش تفکــر  ــوان فلســفه ب ــا عن آنچــه کــه در غــرب ب
انتقــادی بــه کــودکان اســت. فلســفه بــرای کــودکان یــا فبــک )philosophy for children( یکــی از 
جریان‌هــای نوظهــور فلســفه اســت کــه در کشــور مــا نیــز مــورد توجــه قــرار گرفتــه و علاقه‌منــدان 
زیــادی را بــه خــود جلــب کــرده اســت. پیشــگام ایــن جریــان متیــو لیپمــن، فیلســوف آمریکایــی 
ــتاتلمیر1 و تأســیس مؤسســه  ــری اس ــاب اکتشــاف ه ــا انتشــار کت اســت. وی در ســال 1972 ب
توســعۀ فلســفه بــرای کــودکان )IAPC( عمــاً ایــن جریــان فلســفی را بنیــان گذاشــت. از ایــن نظــر 
ــن دورۀ ســنی غفلــت کــرده  ــاً از ای ــه کــودکان نکــرده و عموم ــی ب ــخ فلاســفه توجــه چندان ــه تاری ک
اســت، توجــه لیپمــن بــه کــودکان، رویکــردی مبتکرانــه اســت و یکــی از دلایــل جذابیــت آن هــم 
ــه فبــک روی مــی‌آورد؟ لیپمــن فکــر می‌کــرد کــه قــدرت  شــاید همیــن باشــد. امــا چــرا لیپمــن ب

ــه شــود )فیشــر، 1391: 267-266(. ــد در دوران کودکــی نهادین اســتدلال فلســفی بای
لیپمــن و دیگــر متفکــران جریــان فلســفی فبــک، از تعابیــر و مفاهیــم گوناگونــی بــرای توضیــح 
سرشــت و اهــداف فبــک اســتفاده کرده‌انــد. آن‌هــا معمــولًا در وهلــۀ نخســت فبــک را از دو رویکــرد 
و روش آموزشــی و فکــری جــدا می‌کننــد. فبــک تغییــر روش آمــوزش از مســتقیم )معلــم-‌ محــور( 
بــه غیــر مســتقیم )دانش‌آمــوز- محــور( اســت )Lipman,1988(. رویکرد مســتقیم رویکردی اســت 
کــه در آن معلــم محوریــت و اتوریتــه دارد و به‌عنــوان شــخصی کــه دارای معرفــت اســت مطالــب را 
مســتقیماً بــه ذهــن دانش‌آمــوزان تزریــق می‌کنــد. در روش غیــر مســتقیم تــاش می‌شــود کــه کــودک 
خــود نقــش فعالــی در جریــان کســب معرفــت ایفــا کنــد. در اینجــا معلــم نقشــی غیــر مســتقیم و 

تســهیل‌کننده را ایفــا می‌کنــد )فیشــر، 1391: 291(.
ــا دو  ــان ب ــن جری ــای ای ــط تمایزه ــح و بس ــۀ توضی ــا مطالع ــیم‌بندی و ب ــن تقس ــاس ای براس
ــه دارد و  ــرض اولی ــودکان دو ف ــارۀ ک ــی درب ــور کل ــک به‌ط ــه فب ــت ک ــوان گف ــوق، می‌ت ــرد ف رویک
دو هــدف عمــده را دنبــال می‌کنــد؛ اولًا فبــک کــودک را موجــودی ذاتــاً فیلســوف و خــاق تلقــی 
می‌کنــد. کــودک پرســش‌های اصیــل فلســفی می‌پرســد و بــرای پاســخ بــه آن‌هــا خلاقیــت بــه خــرج 

1. Harry Stottlemeier’s Discovery
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ــی« و دادن  ــاش عقلان ــت و ت ــه »فعالی ــودک ب ــم فبــک واداشــتن ذهــن ک می‌دهــد. دو هــدف مه
.)Lipman,1988( ــه کــودکان اســت »اســتقلال فکــری« و »قــدرت اســتدلال« ب

منظــور از فلســفه بــرای کــودکان در ایــن مقالــه آمــوزش تفکــر انتقــادی، قــدرت اســتدلال‌ورزی 
و اســتقلال فکــری بــه کــودکان اســت کــه ایــن اهــداف بــا اهــداف فبــک در غــرب یکــی اســت؛ امــا 
می‌تــوان رســیدن بــه ایــن اهــداف را از جنبه‌هــا و روش‌هــا و مبــادی متفاوتــی نیــز مــورد مطالعــه 
قــرار داد و در ایــن مقالــه ســعی خواهــد شــد رســیدن بــه ایــن اهــداف از منظــری صدرایــی مــورد 

مطالعــه قــرار گیــرد. 

م زا هفسلفنظ رحکمتم تعالیه
ــای  ــا و هدف‌ه ــت و بخش‌ه ــل از حکم ــی مفص ــه تعاریف ــفار اربع ــاب اس ــدای کت ــدرا در ابت ص
ــل  ــه دلی ــن بخــش اســت؛ ب ــت فلســفه در همی ــن بحــث او از ماهی ــد. مفصل‌تری ــه می‌ده آن ارائ
می‌گوییــم »تعاریــف« )بــه صیغــه جمــع( زیــرا کــه فقــط یــک تعریــف نیســت بلکــه مجموعــه‌ای از 
تعاریــف اســت کــه مــورد بررســی قــرار داده اســت. درنهایــت صورت‌بنــدی خاصــی از دیــدگاه او از 

ــد: ــد. او می‌گوی ــه می‌دهن ــفه ارائ فلس
»بدان که فلسفه استکمال نفس انسانی ازطریق معرفت به حقایق موجودات 

است براساس طاقت بشری و حکم حقیقی به وجود آن‌ها براساس برهان، نه ظن 

و نقلید، به اندازه توانایی بشر« )ملاصدرا، 1981، جلد 1: 20(

ــق  ــق کســب حقای ــس بشــر ازطری ــدف فلســفه اســتکمال نف ــا ه ــه پیداســت در اینج چنان‌ک
موجــودات دانســته شــده اســت: حکــم حقیقــی بــه موجودیــت اشــیاء بدان‌گونــه که هســتند بــه دور از 
شــک و گمــان و تقلیــد از دیگــران بــه انــدازه‌ای کــه در توانایــی مردمــان اســت. درواقــع ایــن تعریــف 
اولیــه چنــد بخــش دارد کــه لازم اســت در نظــر گرفتــه شــود: نخســت، ماهیــت و محتــوای فلســفه 
اســتکمال نفــس اســت، پــس هــدف غایــی آن نیــز همــان اســت؛ دوم، فلســفه را بایــد یــک فعالیت 
ــت  ــران دریاف ــا از دیگ ــود ی ــل ش ــاً حاص ــد دفعت ــتکمال نمی‌توان ــاً اس ــه طبع ــرد؛ چراک ــداد ک قلم
شــود. اینکــه دفعتــاً حاصــل نمی‌شــود در معنــای اســتکمال نفــس نهفتــه اســت، امــا اینکــه صرفــاً 
ــل فلســفه‌ورزی  ــد در مقاب ــه تقلی ــن مشــخص می‌شــود ک ــت نمی‌شــود از ای ــم دریاف از دیگــران ه
قــرار گرفتــه اســت. ســوم، تعلیــم فلســفه نمی‌توانــد چیــزی جــز پــرورش فــرد بــرای فلســفه‌ورزی 
باشــد. اینجــا بــه روشــنی آنچــه کــه تقلیــدی باشــد از فلســفه طــرد شــده اســت. چهــارم، فلســفه یــک 
فعالیــت بشــری اســت کــه تنهــا تــا جایــی امــکان دارد کــه توانایــی بشــر کشــش آن را دارد؛ پنجــم، 
فلســفه یــک فعالیــت فکــری و نظــری اســت؛ زیــرا ابتــدا گفتــه شــده اســت کــه از نــوع معرفــت 
اســت و در ایــن تعریــف اولیــه هیــچ اشــاره‌ای بــه کــردار و حاصــل عملــی نشــده اســت، بلکــه بعــداً 
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بــه آن اضافــه می‌شــود. ایــن نــکات بــرای اینکــه بتــوان دربــاره آمــوزش فلســفه بــه کــودکان داوری 
کــرد نیازمنــد بســط بیشــتر هســتند کــه در یــک بخــش مجــزا بــه آن پرداختــه خواهــد شــد. اکنــون 

لازم اســت تــا بقیــه تعریــف ملاصــدرا را پــی بگیریــم. 
ــه  ــت ک ــوان گف ــرد: »و می‌ت ــه کار می‌ب ــر ب ــی دیگ ــه ملاصــدرا بیان ــف اولی ــن تعری ــه ای در ادام
ــن  ــان( بدی ــد« )هم ــه خداون ــرای تشــبه ب ــم براســاس طاقــت بشــری ب ــی از نظــم عال نظمــی عقل
ترتیــب تعبیــر دیگــر ایــن اســت کــه حکمــت در حــد تــوان بشــر بــه جهــان نظمــی عقلــی می‌بخشــد 
کــه در طــی آن انســان بــه خداونــد تشــبه پیــدا می‌کنــد. اگرچــه در ایــن بیــان قیــد شــده اســت کــه 
بــه انــدازه توانایــی آدمــی امــا اکنــون فلســفه جنبــه‌ای بالاتــر از وجــه انســانی پیــدا کــرده اســت؛ 
زیــرا قــرار اســت انســان را الوهــی کنــد. ملاصــدرا بلافاصلــه تعریفــی جامــع از ایــن دو وجــه ارائــه 
می‌دهــد کــه بــر ایــن تضــاد غلبــه کنــد و نیــز دو قســم اساســی فلســفه را از ایــن تفــاوت اســتنباط 

ــد کــه:  ــد. او اضافــه می‌کن کن
»و چون انسان ترکیبی از دو عنصر صورت معنوی امری و ماده حسی خلقی 

است، پس برای او هم دو جهت تعلق ]به ماده و دنیا[ و تجرّد ]از ماده و دنیا[ 

وجود دارد، ناگزیر حکمت بر حسب دو منشاء برای اصلاح دو قوه به دو فن 

تقسیم می شود: نظری مجرد و عملی تعقلی« )ملاصدرا، 1981، جلد 1: 20(.

بنابراین انسان از آن جهت که دو گونه سرشت دارد، یکی سرشت خاکی و این 

جهانی و دیگر سرشت مینوی و آن جهانی، پس علم و حکمت او هم دو منشاء 

پیدا می‌کند: یکی که همگام با سرشت معنوی و الوهی اوست که قسم نظری 

تجرّدی است و دیگر، سرشت خاکی و دنیوی او که قسم عملی تعقلی را شامل 

می‌شود. آنگاه این سوال پیش می‌آید که پس نقش حکمت عملی چیست. اگر 

این دو قسم حکمت را بیشتر تفصیل دهیم تا حدی زیادی مشخص می‌شود که 

ارتباط این دو چگونه است. صدرا در تعریف عقل نظری می‌گوید: 

»اما )قوه( نظری: غایت آن نقش‌پذیری تمام و کمال نفس به‌صورت نظام وجود 

و تبدیل آن به عالمی عقلی مشابه عالم عینی است، ]اما[ نه به وجه مادی بلکه 

مانند صورت، شکل، هیئت و نقش آن« )ملاصدرا، 1981، جلد 1: 21-20(.

در اینجــا می‌تــوان دیــد کــه »اســتکمال نفــس« بــه »انتقــاش نفــس بــه صــورت وجــود« تعریــف 
ــرورت« کــه در نقــل قــول آمــده اســت درنــگ  ــر »صی ــه ب ــر آن لازم اســت ک شــده اســت. افزون‌ب
کیــد دیگــری اســت بــر اینکــه فلســفه یــک فعالیــت و شــدن اســت و  کنیــم؛ زیــرا »صیــرورت« تأ
اضافــه شــده اســت کــه ایــن شــدن، شــبیه شــدن نفــس بــه عالمــی عقلــی شــبیه عالــم عینــی اســت 

به‌صورتــی مجــرد و ازطریــق قــوه نظــری بــه دســت می‌آیــد. 
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کارکــرد عقــل عملــی در دو وجــه تعریــف شــده اســت. ملاصــدرا از یــک جهــت می‌گویــد کــه: 
ــدن و  ــر ب ــس ب ــری نف ــرای کســب برت ــک اســت ب ــل نی ــره مســتقیم آن عم ــی: به ــوه عمل ــا ق »ام

ــد 1: 21(. ــس« )ملاصــدرا، 1981، جل ــدن از نف ــرداری ب فرمانب
ــن  ــر ت ــه ســبب آن جــان ب ــه ب ــک اســت ک ــی انجــام کار نی ــل عمل ــس‌از وجــه اول کار عق  پ
ــوه  ــال ق ــه از کم ــر »آنچــه ک ــت دیگ ــد. از جه ــس در می‌آی ــه ســلطه نف ــدن ب ــد و ب ســروری می‌یاب
عملــی بــه دســت می‌آیــد، نظم‌دهنــدۀ چارچــوب زندگــی و رســتگاری بریــن اســت ...« )ملاصــدرا، 
1981، جلــد 1: 21(. پــس وجــه ثانــوی حکمــت عملــی تدبیــر زندگــی در همــه وجــوه آن، اعــمّ از 
ــرد و نــه  ــه نظــام معــاش صــورت می‌پذی شــخصی، خانوادگــی و اجتماعــی اســت کــه بــدون آن ن
نجــات آخــرت حاصــل می‌شــود. حکمــت عملــی کــه ســبب عمــل نیــک و ســروری جــان بــر تــن 
می‌شــود و بــدن را فرمانبــردار نفــس می‌کنــد، شــرایط را بــرای رســیدن بــه غایــت حکمــت نظــری 
ــدا در تعریــف فلســفه فقــط معرفــت قیــد  ــوان گفــت کــه اگرچــه در ابت ــد. پــس می‌ت آمــاده می‌کن
شــده بــود و ایــن تصــور را ایجــاد می‌کــرد کــه تنهــا معرفــت و حکمــت نظــری اهمیــت دارد، اکنــون 
مشــخص اســت کــه حکمــت عملــی بــرای اینکــه نفــس بتوانــد ایــن معرفــت را کســب کنــد، شــرایط 

آن اســت. را فراهــم میکنــد و معــدّ 
پــس‌از ایــن مباحــث لازم اســت تــا وارد مباحــث آمــوزش از نظــر ملاصــدرا شــویم کــه چنــد وجه 
دارد و از یــک جهــت ایجابــی اســت، یعنــی می‌گویــد کــه آمــوزش چیســت و بایــد چگونــه باشــد و 
از یــک جهــت امــوری ســلبی را مشــخص می‌کنــد؛ یعنــی چــه چیزهایــی نبایــد باشــد؛ بــرای مثــال 
اول نقــش معلــم هدایــت متعلــم اســت و بــرای مثــال دوم دوری از تقلیــد اســت کــه چیــزی اســت 

کــه نبایــد باشــد. در ادامــه ایــن امــور را بررســی خواهیــم کــرد.

دیدگاهم لابرد اردصاره تقلی‌هفسلف رد دوزری
یکــی از چیزهایــی کــه ملاصــدرا بســیار از آن حــذر می‌داشــت و هــر گاه کــه انواعــی از فلســفه را 
مــورد انــکار قــرار مــی‌داد بحــث از تقلیــد بــود؛ در بخش‌هــای پیشــین مــوارد زیــادی از آن وجــود 
ــد  ــی تقلی ــی منکــران آن را اهال ــد و حت ــه دور از تقلی ــه او حکمــت و فلســفه خــود را ب داشــت ک
می‌دانســت. یــک تقبیــح بســیار تنــد و صریــح بــرای رد تقلیــد در مقدمــه اســفار وجــود دارد کــه بــه 

خوبــی بیانگــر موضــع ملاصــدرا در رد تقلیــد اســت:
»... پــس اگــر درهــای حقایــق آنکــه مقلــد صــرف )المشــغوف بالتقلیــد( اســت و 

در ظواهــر و صــور محــدود مانــده اســت، بــاز نشــود، چنانکــه بــرای عارفــان الهی 

گاه بــه حقیقــت حقائــق کــه گریــزان از دنیــا  بــاز می‌شــود و آنچــه کــه بــر عارفیــن آ

و از خوشــی‌های جســمانی هســتند، آشــکار می‌شــود، بــرای او پیــدا نمــی شــود و 
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راه بنیــاد عقایــد، گفت‌وگــو و مجادلــه نیســت، چنانکــه عــادت متکلمــان اســت 

و همچنیــن بحــث صــرف نیســت چنانکــه روش اهــل فکــر و اســتدلال اســت ... 

)ملاصــدرا، 1981، جلــد 1: 11(.

بنابرایــن کســی کــه اهــل تقلیــد باشــد و در صورت‌هــا منســوخ شــده باشــد از نظــر او توانایــی 
درک حقایــق را نخواهــد داشــت. اینجــا مناســب اســت کــه بــر کلمــه »مشــغوف« درنگــی کنیــم؛ 
ایــن واژه در اینجــا معنــی ایــن را می‌دهــد کــه چیــزی در قلــب رســوخ کــرده باشــد و درونــی شــده 
باشــد، چنان‌کــه ازلحــاظ لغــوی بــه معنــای »شــغاف غــاف القلــب« و »جلیــدۀ لاصقــۀ القلــب« 
اســت )ابــن منظــور، ، جلــد 9: 178-179(. پــس آنکــه »مشــغوف« تقلیــد اســت یعنــی تقلیــد و 
پیــروی غیــر نقادانــه در درونــش جــای گرفتــه اســت و از نظــر ملاصــدرا چنیــن شــخصی نمی‌توانــد 

بــه ادراک حقایــق برســد.
ایــن مســئله بســیار مهــم اســت؛ زیــرا فلســفه، چنان‌کــه در بخــش اول دیدیــم، از نظــر ملاصــدرا 
یــک فعالیــت فکــری اســت کــه ســبب اســتکمال نفــس طالــب آن می‌شــود. بــه حافظــه ســپردن 
برخــی گزاره‌هــا بعیــد اســت بتوانــد چنیــن کمالــی را حاصــل کنــد. بــه همیــن ســبب آمــوزش فلســفه 
بایــد حــاوی آمــوزش نحــوۀ تفکــر و اســتدلال باشــد. بــه لطــف مثنــوی‌ای کــه از صــدرا در دســت 
اســت می‌تــوان بــه بســیاری از زوایــای اندیشــه‌های وی در مــورد آمــوزش فلســفه دســت یافــت. 
در ایــن مثنــوی یــک بخــش نســبتاً مفصــل دربــاره مذمــت تقلیــد آمــده اســت کــه بــه خوبــی نظــر 

ــد: او را نشــان می‌ده
ای به تقلیدشده قانع ز دین تا به کسی باشی چنین زار و حزین؟

 هرکه را تقلید دامنگیر شد پسر دل او چون غل و زنجیر شد

 یک ره از تقلید بیرون نه قدم تا ببینی صورت هر بیش و کم

 کافران کز عقل بیرون رفته‌اند همچنین »إنا وجدنا« گفته‌اند 

تو بدیشان لعنت آری گاه گاه زان که شد تقلید پیران سد راه

 پس چرا گویی »وجدنا« هكذا بهر دفع حکمت راه خدا؟!

 دم به دم گویی کذا قال الشیوخ اندر این تقلید می‌ورزی رسوخ )ملاصدرا، 1391 

جلد: 457(

در ایــن ابیــات بــه روشــنی بحــث از تقلیــد و معایــب آن شــده اســت. عیــب بــزرگ تقلیــد در 
ایــن اســت کــه ســبب می‌شــود طالــب دانــش نفــس‌اش تربیــت نشــود؛ چیــزی کــه از نظــر ملاصــدرا 

بــرای آمــوزش فلســفه لازم اســت.
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ماهیت تعلیم و تبریت
ملاصــدرا در تعریــف تعلیــم می‌گویــد کــه علــوم همگــی بــه نحــوی از انحــاء در نفــس موجــود هســتند 
و آمــوزش بــه بــار آوردن چیــزی اســت کــه نهفتــه اســت: »التعلیــم إخــراج ذلــك الشــی‌ء الــذی بالقــوۀ 
إلــى الفعــل« »آمــوزش درآوردن آن چیــز از قــوه بــه فعــل اســت.« )ملاصــدرا، 1363: 144( کار 
آمــوزگار و مربــی نه‌تنهــا بــار آوردن بلکــه زدودن موانــع پیــش روی او نیــز هســت؛ از ایــن جهــت 
ملاصــدرا کار مربــی را گاهــی بــه کار کشــاورز و گاهــی بــه کار بــاغ دار گاهــی بــه کار آهنگــر تشــبیه 
می‌کنــد کــه کار او ماننــد نگهــداری و پــرورش بــذر یــا درخــت یــا صیقــل دادن آهــن اســت و آهــن 
نفــس دانش‌آمــوز اســت کــه علــوم را در خــودش دارد امــا هنــوز فعلیــت نیافتــه اســت یــا در پــس 

پرده‌هــا نهفتــه اســت:
»علوم در نفس جای گرفته‌اند و ریشه آن همچون بذر در زمین است و همچون 

تصویر در آینه است قبل از آنکه صیقل بخورد و ذوب شود؛ آموزش درآوردن 

آن از قوه به فعل است و دانشمند مانند کشاورز است و نفس دانش‌آموز مانند 

زمین کشاورزی و علم بالقوه در آن مانند بذر و هسته است که معلم آن را ازطریق 

آموزش آبیاری می‌کند و بهره‌ور می‌کند ...« )ملاصدرا، 1363: 144(.

ــد  ــه بع ــه ب ــک مرحل ــس‌از ی ــه وی پ ــوز اســت ک ــتقلال تدریجــی دانش‌آم ــن راه اس ــت ای نهای
می‌توانــد راه خــود را بــرود. همچنیــن در ایــن نقــل قــول می‌بینیــم کــه بــاز هــم بــه نقــش معــدّ عقــل 
کیــد شــده اســت؛ اگــر فلســفه عملــی در فــرد تقویــت شــود و بــدن و شــهواتش را در یــد  عملــی تأ
خــود بگیــرد آنــگاه می‌توانــد بــا قــدرت و دقــت بیشــتری بــه کســب دانــش نظــری بپــردازد. ایــن 
مطلــب در بخــش اول هــم بحــث شــد و دیدیــم کــه قســم عملــی تعقلــی فلســفه کارش زمینه‌ســازی 
بــرای قســم نظــری تجــردی اســت. از‌ایــن‌رو، یکــی از وظایــف مربــی تصحیــح رفتــار و ملکــه کــردن 
فضایــل در نفــس دانش‌آمــوز اســت. بــا ایــن حــال اینکــه چنیــن کاری بــرای چــه ســنینی مناســب 
اســت بایــد مــورد بحــث قــرار بگیــرد؛ چراکــه شــهوات بدنــی از ســنین بلــوغ شــروع می‌شــوند و 

نــه قبــل از آن.
ــن  ــای آن چنی ــه ذکــر شــد معن ــزی ک ــه چی ــن موضــع اشــاره شــود ک ــه در ای مناســب اســت ک
ــادآوری« و  ــا »ی ــد و ب ــود دارن ــس وج ــاء در نف ــوی از انح ــه نح ــا ب ــوم و دانش‌ه ــه عل ــت ک نیس
»تــذکار« دوبــاره بــه یــاد می‌آینــد. ایــن مســئله از جانــب خــود صــدرا رد شــده اســت، هرچنــد آن را 
کمتــر از دیگــر نظریــات نادرســت می‌دانــد امــا اســاس آن را نمی‌پذیــرد )ملاصــدرا، 1981، جلــد 
3: 491(. بنابرایــن معنــای ایــن ســخن کــه علــوم در نفــس »مرکــوز« هســتند ایــن اســت کــه نفــس 

انســان اســتعداد یادگیــری آن‌هــا را دارد.
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چیــزی کــه ملاصــدرا از آمــوزش فلســفه مــد نظــر دارد شــباهت زیــادی بــا رهیافت‌هــای نویــن 
ــا  ــرد اهمیــت می‌دهــد ت ــرورش فکــری ف ــه پ ــرا بیشــتر ب ــه کــودکان دارد؛ زی در آمــوزش فلســفه ب

ــاد می‌گیــرد. چیــزی کــه ی

نقشس ندنزومآ رد ههفسلف 
یکــی از ســؤالات مهمــی کــه می‌تــوان مطــرح کــرد ایــن اســت کــه بــا فــرض امــکان آمــوزش فلســفه 
و حکمــت، مخاطــب چــه ویژگی‌هایــی بایــد داشــته باشــد؛ یکــی از ویژگی‌هــای مهــم در مخاطبــان 
ــا را  ــی از دانش‌ه ــت. برخ ــدگان اس ــنین آموزن ــا س ــش ب ــوای آن دان ــبت محت ــی مناس ــر دانش ه
ــرای میانســالان  ــا ب ــوزش برخــی بازی‌ه ــه آم ــور ک ــوزش داد، همانط ــالا آم ــه ســنین ب ــوان ب نمی‌ت

مناســب و جــذاب نیســت. 
مناســبت آمــوزش فلســفه، بــه معنــای اعــمّ تفکــر انتقــادی و اســتدلالی، دو وجه دارد: نخســت، 
ــاز دارد؛ دیگــر، بررســی اینکــه  ــی از قوای‌شــناختی انســان نی ــه چــه قوای بررســی اینکــه فلســفه ب
رشــد انســان و خصوصــاً قــوای انســان از چــه ســنی اجــازه تفکــر اســتدلالی و فلســفی را می‌دهــد. 
ــه دنیــا نمی‌آیــد و ایــن قــوا به‌صــورت تدریجــی تکمیــل  ــا قوای‌شــناختی کامــل ب اینکــه انســان ب
ــم کــه فلســفه‌ورزی یــک فعالیــت اســتدلالی و  می‌شــوند، واضــح اســت. از جهــت دیگــر، می‌دانی
صــوری اســت کــه نیازمنــد بــه کارگیــری تــامّ قــوای عقلــی و اســتدلالی اســت. از نظــر ملاصــدرا، 
چنان‌کــه در بخــش ماهیــت فلســفه دیدیــم، فلســفه فعالیتــی کامــاً عقلــی اســت و حتــی ملاصــدرا 
فلســفه عملــی را عملــی تعقلــی نامیــد؛ بــدون شــکّ محمــل و ابــزار فلســفه کــه کار بــا معقــولات 
اســت، تعقــل اســت. در اینجــا مــراد از فلســفه بیشــتر فعالیــت اســتدلالی و منطقــی و منســجمی 

اســت کــه براســاس دلایلــی معیــن نتایــج معیــن بــه نحــو معتبــری اســتنتاج می‌شــود. 
ــه وجــودی  ــک وجــود جســمانی ب ــج از ی ــه تدری ــی خــود ب از نظــر ملاصــدرا انســان در زندگ
ــه  ــج و ب ــه تدری ــک جوهــر جســمانی ب ــه از ی ــن صــورت ک ــه ای ــد؛ ب ــدا می‌کن ــل پی ــی تکام روحان
ــد  ــه می‌توان ــی ک ــری عقلان ــه جوه ــا ب ــد ت ــدا می‌کن ــور پی ــه وجــوی تط صــورت اشــتدادی در مرتب
ــدام از  ــی هرک ــیر تدریج ــن س ــد )ملاصــدرا، 1391 د: 82(. در ای ــد، می‌رس ــاده باش ــارق از م مف
قوای‌شــناختی انســان در نظامــی مرتــب پدیــد می‌آینــد و تکامــل می‌یابنــد کــه از آن میــان قــوای 
ــی  ــر حــس مشــترک را باطن ــی، اگ ــوای باطن ــن ق ــا هســتند. در بی ــدّ نظــر م ــی در اینجــا م باطن
محســوب نکنیــم، قــوه متخیلــه یــا مصــوره در ابتــدا پدیــد می‌آیــد و نهایــت ایــن ســیر عقــل بالفعــل 

و نهایتــاً عقــل فعــال اســت:
»و آن حدوث جسمانی و بقای روحانی است و اول چیزی که در فرایند رشد او 

شکل می‌گیرد قوه جسمی است، سپس صورت طبیعی، سپس نفس محسوس 
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در مراتب آن، سپس قوه مصوره پس مفکره ذاکره و سپس ناطقه، پس آنگاه عقل 

نظری را پیدا می‌کند، بعداز آن قوه عملی در درجات آن از عقل بالقوه تا به عقل 

بالفعل و عقل فعال در مراتب آن ... « )ملاصدرا، 1391 د: 82(

ــوه و  ــت بالق ــدا در حال ــه در ابت ــی دارد ک ــری و عمل ــل نظ ــای عق ــود بخش‌ه ــه خ ــوه ناطق ق
هیولانــی اســت و ســپس بــه عقــل بالملکــه و در آخــر بــه عقــل بالفعــل تبدیــل می‌شــود )ملاصــدرا، 

1354: 263(؛ عقــل بالفعــل می‌توانــد در غایــت خــود بــه عقــل فعــال نیــز تبدیــل شــود. 
همــه فلاســفه اســامی و نیــز فلاســفه عصــر باســتان و میانــه، متفــق هســتند کــه فلســفه و قــوه 
تعقــل بــا هــم در ارتبــاط هســتند و قــوه‌ای کــه کار فلســفی و اســتدلالی انجــام می‌دهــد تعقــل اســت. 
ملاصــدرا دســت کــم در ایــن زمینــه بــا دیگــران هــم ســخن اســت و در حاشــیه و تعلیقات بــر الهیات 
شــفا بــه چنیــن چیــزی اذعــان کــرده اســت. ابــن ســینا در ابتــدای الهیــات شــفا می‌گویــد کــه کارکــرد 
فلســفه نظــری بــه فعــل آوردن عقــل بالقــوه اســت )ابــن ســینا، 1952، جلــد 10: 4(. هرچنــد کــه 
ایــن نظــر تبییــن رابطــه تفلســف و تعقــل را پیچیــده می‌کنــد؛ چراکــه از یــک طــرف فلســفه حاصــل 
تعقــل اســت و از طــرف دیگــر گفتــه شــده اســت کــه فلســفه تعقــل را بــه فعــل در مــی‌آورد، امــا 
دســت کــم روشــن می‌کنــد کــه فلســفه و تعقــل دو روی یــک ســکه هســتند. ملاصــدرا ضمــن تاییــد 
ایــن امــر بــا جمــع کــردن ایــن اشــاره در نظریــه کلــی خــود دربــاره حرکــت جوهــری کــه انســان را از 
جســم بــه روح ارتقــا می‌دهــد معتقــد اســت کــه حصــول عقل بالفعــل انســان را در ردیف فرشــتگان 
قــرار می‌دهــد؛ آنــگاه در توضیــح عبــارت ابــن ســینا می‌گویــد کــه غایــت فلســفه نظــری کمــال عقــل 

اســت )ملاصــدرا، 1383: 3(.1
پــس شــکی نیســت کــه از نظــر ملاصــدرا فعلیــت یافتــن عقــل غایــت فلســفه نظــری اســت کــه 
از جهــت نفــس، کمــال اســت و از جهــت مقایســه بــا عقــل بالقــوه غایــت. پــس تــا اینجــا می‌دانیــم 
کــه بــرای فلســفه کارکــرد قــوه عقلانــی ضــروری اســت. امــا پیش‌تــر اشــاره شــد کــه عقــل آخریــن 
قــوه‌ای اســت کــه پدیــد می‌آیــد و پیــش‌از آن قــوای ظاهــری، حــواس پنجگانــه و حــس مشــترک و 
ســپس قــوای باطنــی بــه ترتیــب پدیــد می‌آینــد و ایــن فراینــد در طــی زمــان اســت؛ اینکــه از چــه 
زمانــی قــوه عقــل پدیــد می‌آیــد تــا بتــوان گفــت کــه شــخص توانایــی فلســفه‌ورزی را دارد از ایــن 
1. »أعلم أنّ الكمال ما یتمّ به الشی‌ء كما أن الصورۀ ما یوجد به الشی‌ء بالفعل و الغایۀ ما لأجله الشی‌ء و هی أیضاً كمال و صورۀ 
لكن بالنسبۀ إلى مرتبۀ أخرى فوق ما هی غایۀ له فالشی‌ء الواحد قد یكون صورۀ و كمالا و غایۀ باعتبارات مختلفۀ فالنفس الإنسانیۀ 
مثلا كمال أول الإنسان بما هو إنسان و صورۀ لبدنه و غایۀ للحیوان بما هو حیوان فكلّ غایۀ كمال و لیس كلّ كمال غایۀ و قد یكون 
لشی‌ء واحد غایات متعاقبۀ كما یوجد له صور مترادفۀ متكاملۀ إذا تقرر هذا فقوله لحصول العلم التصوری و التصدیقی إشارۀ إلى 
الكمال الأول للقوۀ النفسانیۀ العالمۀ و هو غایۀ بالقیاس إلى العقل الهیولانی و قوله »لحصول العقل بالفعل« إشارۀ إلى غایۀ القوۀ 
النظریۀ و لأجل ذلك أتى الشیخ فیه باللام و فی الأول بالباء و لا ینافیه قوله فیكون الغایۀ فیها حصول رأی و اعتقاد لأنّ هذه الغایۀ 
لیست غایۀ أخیرۀ هی العقل بالفعل فحصول العلم التصوری و التصدیقی صورۀ و كمال أول للنفس العالمۀ به باعتبار و غایۀ باعتبار 

العقل الهیولانی‌.« )همانجا(
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جهــت کــه قبــل از آن آمــوزش فلســفه بیهــوده اســت، مهــم اســت.
در آثـار ملاصـدرا دربـاره توانایی‌هـای عقلی کودکان و نوجوانان اشـارات زیادی وجـود دارد اما 
کلیـت آن‌هـا در نظـر اول گیج‌کننـده اسـت؛ زیـرا از یـک جهت گاهـی او کودکان را به‌عنوان نفوسـی 
کـه توانایـی تعقـل و درک بالایـی ندارنـد مثـال مـی‌آورد کـه ایـن تصـور را ایجـاد می‌کنـد کـه کودکان 
توانایـی تعقـل بالایـی ندارنـد و از این رو فلسـفه‌ورزی برای آن‌ها ممکن نیسـت؛ ملاصدرا در جایی 
در بررسـی قـوا و مشـخصات نفـس از ابـن سـینا نقـل قـول می‌کنـد کـه شـیخ الرئیـس در توضیـح 
اینکـه نفـس چگونـه کار می‌کنـد مثالـی تجربـی از فـرد مسـت مـی‌آورد کـه به‌دلیـل تأثیـر شـراب کـه 
محـرک اسـت هـم قـوت نفـس‌اش بیشـتر هـم اینکه افـکار عقلی و اسـباب غـم را دور کرده اسـت، 
پس چنین فردی ممکن اسـت بی‌دلیل شـاد باشـد؛ آنگاه از ابن سـینا نقل می‌کند که »كما للصبی 
فیظـن أنّـه یفـرح بال سـبب« )ملاصـدرا، 1981، جلـد 4: 16(. هرچنـد ایـن نقل قول از ابن سـینا 
اسـت امـا همیشـه فلاسـفه اسالمی عادتاً کـودکان را فاقد توانایـی درک و تعقل می‌داننـد. در جایی 
دیگـر، ملاصـدرا بـرای تخفیـف دنیـا دوسـتان آن‌هـا را به »کودکان عقل« تشـبیه می‌کنـد که مخالف 
عاقالن بالـغ توانایـی درک ندارنـد: »... صبیـان العقـول و هـم أهـل الدنیا لا یشـعرون بمـا أدركه ذو 
العقـول البالغـۀ الذیـن یخلصـون عـن المـادۀ و علائقهـا.« )ملاصـدرا، جلـد 9: 136(. مـوارد متعدد 

دیگـر بـه سـادگی قابل احصاء اسـت.1 
 از جهــت دیگــر، بــه تکــرار می‌بینیــم کــه او حــدود چهــل ســالگی را کمــال قــوه عقــل می‌دانــد 
کــه در ایــن صــورت فلســفه‌ورزی شایســته ناچــار از ایــن ســن شــروع می‌شــود؛ البتــه بایــد توجــه 
داشــت کــه حــدود چهــل ســالگی دوران اوج عقــل و بــه تبــع آن دورانــی اســت کــه می‌تــوان بهتریــن 
ــن  ــفه‌ورزی ممک ــل از آن فلس ــه قب ــن نیســت ک ــش ای ــا معنای ــفه ورزی را داشــت، ام ــوع فلس ن

نیســت. ازایــن‌رو، مــا هــر دو طــرف را مــورد بررســی خواهیــم داد. 
ملاصـدرا می‌گویـد کـه انسـان از کودکـی تـا پیـری در حـال رشـد اسـت کـه خصوصـاً از جهـت 
نفسـانی این رشـد رو به جلو و غیر قابل برگشـت اسـت، به عکس بدن که تا دوره جوانی در حال 
رشـد اسـت و سـپس چنـد صباحـی همـان قـوام را دارم و سـپس بـه تدریـج رو بهـه افـول مـی‌رود. 

1. البته در اینجا یک دشواری در فهم معنای واژه »صبی« هست. این واژه در تداول عام عرب بر نوزادی اطلاق می‌شود که هنوز 
از شیر گرفته نشده است، چنان‌که ابن منظور در لسان العرب می‌گوید که »مِن لدن یولد الی یفطم« ]از تولد تا زمانی که از شیر 
گرفته می‌شود[ )ابن منظور، بی تا، ج 14، 450(؛ عادت عرب برای اینکه بخواهند میان تولد تا بلوغ را مراد کنند استفاده از کلمه 
»طفل« است )همان، ج 11، 402(. به نظر می‌رسد صدرا و دیگران این معنا را از احادیث نبوی گرفته باشند که در آن »صبی« به 
ى یستیقظَ، وعن  ائمِ حتَّ معنای »طفل« به کار رفته است چنان‌که در حدیث نبوی رفع قلم آمده است: »رُفِع القَلمُ عن ثلاثۀٍ: عن النَّ
ى یَعقِلَ« )أخرجه الترمذی: رقم 1423؛ النسائی فی السنن الكبرى: رقم 7346؛ أحمد: رقم  ى یحتلِمَ، وعن المجنونِ حتَّ بی حتَّ الصَّ
956( اما در منابع شیعه بیشتر با »طفل« آمده است )نک: قاضی نعمان مغربی، دعائم الإسلام و ذکر الحلال و الحرام و القضایا و 
الأحکام، ج۱، بی جا: موسسه آل البیت، 1383-1385، ص. ۱۹۴. در صورتی که معنای »صبی« را مطلق کودک غیر بالغ فرض 

نکنیم تقریباً این گفته‌ها که ذکر شد بی معنی هستند.
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ملاصـدرا دربـارۀ سـیر رشـد آدمـی از جنیـن تـا بلـوغ معنـوی کـه چهل سـالگی اسـت، می‌گوید:
»پس نفس بشری هرگاه جنین است مانند نفس نباتی است در مرتبه و این 

پس‌از آن است که از طبیعت جسمانی خارج می شود؛ پس جنین انسان نباتی 

بالفعل و حیوانی بالقوه است، چون حس و حرکت ندارد و سپس تبدیل به حیوان 

می‌شود و این ]شدن[ فصل ممیز او از دیگر نباتات است؛ هرگاه جنین به دنیا 

بیاید نفس‌اش در درجه نفوس حیوانات در می‌آید تا زمان بلوغ ظاهری ]به همین 

شکل می ماند[- و او حیوان بشری بالفعل و انسان نفسانی بالقوه است؛ سپس 

نفس او ازطریق فکر و حس مدرک اشیاء می‌شود چنانکه در عقل عملی هست 

]و چیزها برای منفعت آن‌ها می‌شناسد[، و همین گونه تا آغاز بلوغ معنوی و 

رشد باطنی که با استحکام ملکات و اخلاق به دست می‌آید و این در حدود چهل 

سالگی رخ می‌دهد« )ملاصدرا، 1981، جلد 8: 136(.

جنیــن تــا در رحــم مــادر اســت، از نظــر ملاصــدرا در ردیــف گیاهــان اســت و پــس‌از تولــد در 
ردیــف حیوانــات اســت تــا بلــوغ ظاهــری کــه بــه ســلک انســانیت بالفعــل در می‌آیــد؛ امــا در اینجــا 
ملاصــدرا دو اصطــاح بــه کار بــرده اســت: یکــی »حیــوان بشــری« کــه منظــور ایــن اســت کــه از 
حیوانیــت خــارج شــده و بــه بشــریت حیوانــی رســیده اســت، چــون هنــوز بــا تــن تعلــق زیــادی دارد 
و هنــوز عقلــش بالفعــل نشــده و دیگــر، »انســان نفســانی« کــه منظــورش ایــن اســت کــه نفــس او 
بالفعــل نفــس انســانی می‌شــود. ملاصــدرا معتقــد اســت کــه در اوان چهــل ســالگی انســان نفســانی 
شــکل می‌گیــرد و عقــل بالفعــل می‌شــود. البتــه چنیــن تبیینــی بــا توجــه بــه قطعــه نقــل شــده اســت 
و در ادامــه خواهیــم دیــد کــه درک نظــر او تــا حــدودی مشــکل اســت. ملاصــدرا در در جــای دیگــر 
می‌گویــد کــه نفــس و بــدن از ایــن جهــت باژگونــه هــم هســتند کــه نفــس در چهــل ســالگی بــه اوج 
ــوت و  ــت ق ــدن از جه ــس و ب ــد: »نف ــول می‌نه ــه اف ــن ســن رو ب ــدن از ای ــی ب ــد ول ــود می‌رس خ
ضعــف عکــس هــم هســتند، پــس چــون در چهــل ســالگی نفــس کامــل شــود، کالبــد ضعیــف مــی 
شــود« )ملاصــدرا، 1360، جلــد 1: 215( همیــن عبــارت بــه عینــه در مفاتیــح الغیــب تکــرار شــده 
اســت )ملاصــدرا، 1363: 526( و در بســیاری از مواضــع دیگــر، ماننــد مــورد دیگــر در اســفار 
کــه ذکــر شــده »اشــاره شــد قبــا کــه نفــس ناطقــه حــدودا در آغــاز چهــل ســالگی بــر حســب غالــب 
ــاً منظــور  ــه قاعدت ــد 8: 145(. البت ــولات می‌شــود« )ملاصــدرا، 1981، جل ــدرک بالفعــل معق م
صــدرا ایــن نیســت کــه عقــل از چهــل ســالگی پدیــد می‌آیــد بلکــه می‌گویــد کــه دوران بلوغــش در 
چهــل ســالگی اســت؛ پــس بایــد دیــد کــه از نظــر او رشــد اولیــه آن از چــه زمانــی شــروع می‌شــود.
ــوغ  ــدای رشــدش از »بل ــرد و ابت ــوغ نشــئت می‌گی ــه از دوران بل  از نظــر ملاصــدرا قــوۀ عاقل
ظاهــری« یــا »صــوری« اســت کــه ایــن رشــد در چهــل ســالگی بــه اوج می‌رســد و بلــوغ دوم، یعنــی 
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بلــوغ نفســانی، ظاهــر می‌شــود و حیــوان بشــری بــه انســان نفســانی تبدیــل می‌شــود. او می‌گویــد:
»اولین چیزی که در انسان پدید می‌آید بهیمیت است پس شهوت و آزمندی است 

در کودکی، سپس سبعیت در او پدید می‌آید پس دشمنی و خشونت بر او غالب 

می‌شود و شیطانیت او را به کاربست مکر و حیله برای آنچه بهیمیت و غضب 

به آن می‌خواند برای کسب دنیا و برآوردن شهوات و خشونت‌های‌اش به کار 

می‌گیرد و پس‌از آن در او تکبر و خودبزرگ‌بینی و افتخار پدید می‌آید و پس از 

این دوره عقل در او پدید می‌آید و نور ایمان برای او پدیدار می‌شود که این ]عقل 

وایمان[ از خداوند و از نیروهای فرشتگان است و آن صفات ]حرص و شهوت 

و غضب[ از نیروهای شیطان و نیروی عقل در حدود چهل سالگی کامل می‌شود 

اما آغاز رشد اولیه آن از زمان بلوغ است« )ملاصدرا، 1981، جلد 9: 93(

ــوغ« چــه حــدّ و  ــد البل ــه منظــور از »عن در اینجــا یــک مســئله دیگــر هــم مطــرح می‌شــود ک
حــدودی اســت و اگــر بخواهیــم ســنی بــرای آن تعییــن کنیــم چــه کاری بایــد کنیــم. بایــد دانســت 
کــه واژه »بلــوغ« در ســنت اســامی بیــش از آنکــه در علمــی از علــوم طبیعــی بررســی شــده باشــد، 
در مباحــث فقهــی بــرای تعییــن حــدّ تکلیــف اســتفاده شــده و طبیعــی اســت کــه صــدرا نیــز معنــای 
فقهــی آن را مــدّ نظــر داشــته باشــد. خــود او کتــاب فقهــی‌ای نــدارد کــه بــه آن رجــوع کنیــم بــه همین 
خاطــر بحــث را از کتــب هــم مذهــب او، یعنــی اللمعــۀ الدمشــقیۀ شــهید اول و شــرح آن، الروضــۀ 
البهیــۀ، از شــهید ثانــی، پــی می‌گیریــم. در لمعــه دمشــقیه حــد بلــوغ »احتــام« یــا »إنبــات« )ظهــور 
مــوی زهــار( و یــا در نبــود آن پانــزده ســالگی در پســر و نــه ســالگی در دختــر، بــر حســب ســال 
قمــری، ذکــر کــرده اســت )الشــهید الأول، بــی تــا، 51(. در شــرح شــهید ثانــی1 تقریبــاً چیــزی بــه 
ایــن اضافــه نشــده اســت جــز اینکــه منظــور از أنبــات مطلقــاً مــوی زهــار اســت و ســن بلــوغ بــرای 
دختــر در نبــود ادلــه دیگــر ده ســال هــم ذکــر شــده و او خــود آن را به‌دلیــل خــرق اجمــاع رد کــرده 
اســت )الشــهید الثانــی، 1967، جلــد 2: 144(. حقیقــت ایــن اســت کــه ایــن مســئله ایــن نظــر 
صــدرا را دچــار پیچیدگی‌هــای بیشــتری می‌کنــد؛ زیــرا او دلیلــی فلســفی بــرای اینکــه تعقــل پســر 
و دختــر تفاوتــی دارد ذکــر نکــرده و تنهــا گفتــه کــه حــد بلــوغ حــد آغــاز رشــد عقــل اســت. حــال 
مــا قرینــه‌ای نداریــم کــه بلــوغ را بــه معنایــی عرفــی و غیــر شــرعی آن حمــل کنیــم و تنهــا متمســک 
مــا حــدود آن در تعییــن شــرعی آن اســت. ایــن بحــث را در بخــش مرتبــط بــا نقــد ایــن نظریــات 

بســط خواهیــم داد.
بنابرایــن بــا فــرض اینکــه فلســفه و عقــل در رابطــه دو ســویه هســتند، فلســفه‌ورزی بــا عقــل 
ــا فلســفه بــه فعلیــت و کمــال می‌رســد، آنــگاه از نظــر ملاصــدرا امــکان  ممکــن اســت و عقــل ب

1. ملاصدرا تقریباً با او همعصر بوده است.
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فلســفه بــرای افــراد انســان از زمــان بلــوغ ظاهــری ممکــن اســت و بهتریــن زمــان آن پــس‌از چهــل 
ســالگی اســت. پــس فعــاً بــا توجــه بــه ایــن مطالــب می‌توانیــم بگوییــم کــه قبــل از بلــوغ ظاهــری 
آمــوزش فلســفه از نظــر ملاصــدرا بیهــوده اســت. در هــر حــال، آموزش فلســفه بــه نوجوانــان از منظر 
ــد.  ــر بپیماین ــی را زودت ــه مراحــل رشــد عقل ــد اســت و ســبب می‌شــود ک ملاصــدرا ممکــن و مفی
دربــارۀ کــودکان نابالــغ براســاس آنچــه تــا کنــون دیدیــم شــاید نتــوان بــه ســادگی گفــت کــه آمــوزش 
ــه  ــت امــکان آمــوزش فلســفه ب ــن ســخن تمامی ــه نظــر نمی‌رســد ای ــا ب فلســفه ممکــن باشــد؛ ام
کــودکان در چارچــوب حکمــت متعالیــه را نشــان دهــد؛ زیــرا حکمــت متعالیــه ویژگی‌هایــی دارد کــه 

ســبب می‌شــود مســئله بــه اینجــا ختــم نشــود.

 هفسلف شزومآقبلولب زا غ ظاهری
بــا اینکــه دیدیــم کــه فلســفه کار عقــل اســت و نیــز آغــاز رشــد عقــل از دوران بلوغ اســت، امــا هنوز 
می‌تــوان بــه برخــی دیگــر از زوایــای فلســفه‌ورزی براســاس حکمــت متعالیــه پرداخــت کــه گســترۀ 
آن را وســیع‌تر می‌کنــد؛ چراکــه از نظــر ملاصــدرا، نه‌تنهــا تعقــل، بلکــه قــوۀ خیــال و وهــم نیــز تــا 
حــدی مجــرد هســتند و بــه بیانــی تکامــل تخیــل آن را بــه تعقــل تبدیــل می‌کنــد. برخــاف حکمــت 
مشــاء کــه تخیــل و تعقــل ماهیتــاً از هــم متفــاوت هســتند، در حکمــت متعالیــه تخیــل ذاتــاً غیــر 
مجــرد دانســته نمی‌شــود، بلکــه لواحــق بیرونــی ســبب می‌شــود کــه تخیــل مجــرد نباشــد؛ بنابرایــن 
هنــوز می‌تــوان از آمــوزش فلســفه‌ورزی بــه کــودکان قبــل از بلــوغ صحبــت کــرد. از طــرف دیگــر، 
منظــور ملاصــدرا از فلســفه در عبــارات منقــول نیــل بــه حقایــق غایــی و ادراک آن‌هــا اســت و او 
عقــل عملــی و علــوم مقدماتــی فلســفه، ماننــد منطــق، را از فهــم کــودکان طــرد نکــرده اســت. پــس 
می‌توانیــم بررســی کنیــم کــه در ایــن صــورت آمــوزش فلســفه‌ورزی بــه کــودکان پیــش‌از بلــوغ چــه 

شــکلی بایــد داشــته باشــد. 
ــس اســت؛  ــی ادراکات نف ــرد در تمام ــی از تج ــه درجات ــول ب ــه ق ــت متعالی ــزات حکم از ممی
درواقــع، ادراک محســوس و خیالــی، وهمــی و تعقلــی همگــی ذاتــاً مجــرد هســتند امــا آنچــه ســبب 
می‌شــود تــا تجــرد ســه مــورد خالــص نباشــد ایــن اســت کــه لواحقــی بیرونــی بــر آن‌هــا زائــد می‌شــود 
و تجردشــان را کمتــر می‌کنــد. ملاصــدرا ادراکات را در چهــار دســته کلــی احســاس، تخیــل، توهــم 
و تعقــل منحصــر می‌کنــد و همــه آن‌هــا را حــاوی درجاتــی از تجریــد می‌دانــد. ادراک محسوســات 
همــراه بــا شــکل و هیئــت محســوس و مــکان و وضــع و کــم و کیــف اســت کــه همراه شــیئ هســتند. 
قــوه مدرکــه بــا حاضــر کــردن صــورت شــیئ نــزد خــود بــه چیــزی علــم پیــدا می‌کنــد. ایــن صــورت 
کــه نــزد حــسّ حاضــر می‌شــود مجــرد اســت امــا قــوه حاسّــه آن تجریــد تــامّ نمی‌کنــد. دربــارۀ تخیــل 
و وهــم نیــز بــه همــان گونــه اســت؛ تخیــل همــان صورتــی کــه در حــسّ تجریــدی غیــر تــامّ می‌شــد 
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را ادراک می‌کنــد کــه برخــاف حــسّ بــدون حضــور شــیئ مــادی هــم بــرای تخیــل ممکــن اســت؛ 
از ایــن جهــت تجریــد تخیــل بیشــتر از حــسّ اســت. قــوه توهــم نیــز می‌توانــد چیزهــای تجریــدی را 
درک کنــد و تجریــد آن بیشــتر از دو مــورد دیگــر اســت و بســیار نزدیــک بــه عقــل اســت. تفــاوت 
ــد و ادراک عقلــی،  ــا عقــل در ایــن اســت کــه آنچــه توهــم ادراک می‌کنــد، برخــاف تجری توهــم ب
جزئــی اســت؛ درحالی‌کــه در تعقــل آنچــه ادراک می‌شــود کلیــت دارد )ملاصــدرا، 1981، جلــد 3: 
360(. از نظــر ملاصــدرا همــه ادراکات در عیــن اینکــه درجاتــی از تجریــد دارنــد امــا شــروطی دارند 

کــه تجریــد را تحــت تأثیــر قــرار می‌دهنــد:
»هر ادراکی ناگزیر از مجرد بودن است و این ادراکات در نوع اول مشروط به سه 

چیز است: حضور ماده نزد ابزار ادراکی و گرد آمدن هیئت های معلوم )وحدت 

شیئ( و جزئی بودن، دومی، مشروط به شرط اول نیست و سومی مشروط به دو 

شرط اول نیست و چهارمی از هر سه شرط آزاد است. بدان که فرق بین ادراک 

وهمی و عقلی ذاتی نیست بلکه وابسته به امری بیرونی است و آن اضافه به 

جزئی یا عدم آن است« )ملاصدرا، 1981، جلد 3: 362-361(.

شــروط ادراک حســی ســه تاســت: حضــور مــاده نــزد مــدرک، احاطــه کــردن هیئــت شــئ مــدرک 
و اینکــه مــدرک جزئــی باشــد. در تخیــل شــرط اول، یعنــی حضــور مــاده نــزد ذهــن، لازم نیســت و 
در توهــم، احاطــه و اکتنــاف هیئــت شــئ نیــز لازم نیســت. بنابرایــن آنچــه بــرای وهــم شــرط اســت 
تنهــا جزئــی بــودن معلــوم اســت. بــه همیــن دلیــل ملاصــدرا می‌گویــد کــه در حقیقــت انــواع ادراکات 
را بایــد ســه نــوع احســاس و تخیــل و تعقــل دانســت چــون گویــی وهــم همــان تعقلــی اســت کــه از 
مقــام خــود نــزول کــرده اســت و میــان آن‌هــا اختــاف ذاتــی نیســت. پــس وهــم هماننــد عقــل اســت 
بــا تفــاوت در اینکــه جزئــی را درک می‌کنــد: »پــس در واقــع ادراک ســه نــوع اســت چنانکــه عوالــم 
ســه تــا هســتند و وهــم همچــون عقلــی اســت کــه از جایــگاه خــود پاییــن آمــده اســت« )ملاصــدرا، 

1981، جلــد 3: 362( ایــن ســه مرتبــه مرتبــط بــا ســه عالــم مــادی، خیالــی و عقلــی هســتند. 
حــال اگــر ایــن مطالــب را بــا آنچــه کــه پیش‌تــر گفتــه آمــد، بســنجیم می‌بینیــم کــه اگــر تفلســف 
پیــش‌از بلــوغ صــوری، به‌دلیــل عــدم ایجــاد تعقــل، ناممکــن می‌نمایــد امــا پــرورش قــوای مــدرک 
دیگــر، خصوصــاً تخیــل و وهــم ایــن گونــه نیســت؛ خصوصــاً دربــارۀ وهــم دیدیــم کــه تفــاوت ذاتــی و 
اساســی بــا عقــل نــدارد جــز در مــدرک خــود. پــرورش ایــن قــوا می‌توانــد کــودک را آمــاده کنــد تــا 

در هنــگام بلــوغ بــا ســادگی بیشــتری بتوانــد فلســفه را فراگیــرد. 
ــوزش  ــفه« و »آم ــوزش فلس ــم: »آم ــز کنی ــاح را متمای ــا دو اصط ــا مناســب اســت ت در اینج
ــوان در  ــا می‌ت ــه نحــو عــام اســتفاده شــد، ام ــون از اصطــاح اول ب ــا کن فلســفه‌ورزی«. اگرچــه ت
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اینجــا یــک تفکیــک مهــم انجــام داد و گفــت کــه اگــر آمــوزش فلســفه بــه ایــن معنــی باشــد کــه 
ــه کــودک آمــوزش داده شــود، چنیــن کاری از منظــر  ــوم حقیقــی فلســفی ب براهیــن و دلایــل و عل
حکمــت متعالیــه ممکــن نیســت؛ امــا اگــر از اصطــاح »آمــوزش فلســفه‌ورزی« اســتفاده کنیــم و 
منظــور ایــن باشــد کــه تفکــر انتقــادی و مســتدل بــه کــودک نابالــغ آمــوزش داده شــود، ایــن امــری 
اســت کــه به‌صــورت کامــل در چارچــوب حکمــت متعالیــه ممکــن اســت؛ زیــرا کودکــی کــه هنــوز 
قــوه تعقــل در او شــکل نگرفتــه اســت، بــر حســب حکمــت متعالیــه، هنــوز از قــوای تخیــل و توهــم 
برخــوردار اســت و می‌توانــد مــدرکات جزئــی را درک کنــد. در ایــن بیــن پــرورش قــوه توهــم مهم‌تــر 
ــا  ــد، ام ــی را درک می‌کن ــور کل ــل ام ــد عق ــم، همانن ــدرا وه ــر ملاص ــاس نظ ــه براس ــت؛ چراک اس
جزئیــت ادراک آن بــه ایــن اســت کــه کلیــات را بــه شــیئ جزئــی اضافــه می‌کنــد تــا آن را توهــم کنــد:

»و اعلم أن الوهم عندنا و إن كان غیر القوى التی ذكرت إلا أنّه لیس له ذات‌ 

مغایرۀ للعقل بل هو عبارۀ عن إضافۀ الذات العقلیۀ إلى شخص جزئی و تعلقها 

المتعلقۀ بالخیال هو الوهم كما أن مدركاته هی  به و تدبیرها له فالقوۀ العقلیۀ 

المعانی‌ الكلیۀ المضافۀ إلى صور الشخصیات الخیالیۀ و لیس للوهم فی الوجود 

ذات أخرى غیر العقل- كما أن الكلی الطبیعی و الماهیۀ من حیث هی لا حقیقۀ 

لها غیر الوجود الخارجی أو العقلی. ... فكان إدراكه حینئذ بالحس لا بالوهم و 

بالجملۀ كل معنى معقول كلی إذا وجد فی الأشخاص الجزئیۀ فوجوده فیها إما 

باعتبار أن الذهن ینتزع منها ذلك المعنى كالعلیۀ و المعلولیۀ و التقدم و التأخر 

و سائر الإضافات كالأبوۀ و البنوۀ و غیرها و إما باعتبار أن لها صورۀ فی تلك 

الأشخاص كالسواد و الرائحۀ و الطعم فإدراك القسم الأول إما بالعقل الصرف و 

ذلك إذا كان إدراكها مع قطع النظر عن متعلقاتها و إما بالوهم إذا أدركت متعلقۀ 

بشخص معین أو أشخاص معینۀ ... .« )ملاصدرا، 1981، جلد 8، 218-216(

ــدی و ســفیدی و ســیاهی  پــس قــوه وهــم حتــی می‌توانــد علیــت و کلیاتــی ماننــد رابطــه وال
ــی  ــد؛ یعن ــات درک می‌کن ــه آن را در جزئی ــن اســت ک ــل ای ــا عق ــاوت آن ب ــا تف ــد، ام را درک کن
نمی‌توانــد ماننــد تعقــل اصــل علیــت را بــدون در نظــر گرفتــن آن در میــان دو شــئ جزئــی کــه یکــی 

ــد.  ــی درک می‌کن ــه آن را به‌صــورت انضمام ــد، بلک ــت دیگــری اســت، درک کن عل
در اینجــا یــک فــرض مضمــر وجــود دارد و آن هــم وجــود واقعــی معقــولات بــدون حضــور در 
جزئیــات و امــور واقــع ایــن جهانــی اســت. در همیــن بخــش دیدیــم کــه ملاصــدرا می‌گویــد کــه ســه 
عالــم وجــود دارد کــه متناظرنــد بــا قــوه حــس، قــوه خیــال، و قــوه وهــم و عقــل بــا هــم. معقــولات 
در عالــم ســوم قــرار دارنــد. هــرگاه وهــم معقولــی را در نســبت بــا یــک جزئــی درک کنــد، گویــی کــه 
آن را از عالــم عقلــی بــه عالــم خیالــی تنــزل داده اســت و در حــال تعقــل آن اســت. از ایــن رو بــود 



ی صدرایینامب اسسارب ناک کودیارب هفسلف شزومآ ناکما یسررب 

153

سال سوم، شماره دوم،
تابستان  1404

پژوهشنامه فرهنگی و اجتماعی

کــه ملاصــدرا اذعــان کــرد کــه ادراک وهمــی ادراکــی اســت کــه گویــی عقــل از مرتبــه خــود ســاقط 
شــده اســت؛ بنابرایــن، چیــزی کــه در اینجــا فــرض گرفتــه شــده اســت، وجــود معقــولات در عالمــی 
متمایــز اســت؛ تعقــل راه ارتبــاط بــا ایــن عالــم اســت؛ کــودک غیــر متعقــل، راه ارتبــاط بــا ایــن 
عالــم را نــدارد و بــه همیــن دلیــل نهایتــاً می‌توانــد معقــولات را بــا تصــور آن‌هــا بــه صــورت جزئــی 
بــه عالــم خیــال وارد کنــد و آن‌هــا را ادراک کنــد. اکنــون اگــر فــرض وجــود عالــم معقــولات را از 
ــن  ــد. در ای ــغ نخواهــد مان ــغ و نابال ــان بال ــی می ــچ تفــاوت بنیادین ــم، آن‌گاه هی ــه بگیری ــن نظری ای
صــورت، دربــارۀ آمــوزش فلســفه بــه کــودکان تفاوتــی میــان حکمــت متعالیــه و نظریه‌هــای مــدرن 

باقــی نخواهــد مانــد. 
نتیجــه‌ای کــه از ایــن بحــث گرفتــه می‌شــود ایــن اســت کــه می‌تــوان بــه کــودک غیــر متعقــل 
قانــون علیــت را در جهــان واقعــی و بــا مثــال و نمونــه آمــوزش داد، اگرچــه تــوان ایــن را نداشــته 
باشــد کــه قانــون علیــت را در کلیــت مجــرد آن، بــدون در نظــر گرفتــن مثــال و نمونــه بــرای آن درک 
کنــد؛ بنابرایــن، می‌تــوان چنیــن نتیجــه گرفــت کــه اگرچــه نتــوان »فلســفه« را بــه کــودک آمــوزش 
داد، امــا می‌تــوان او را بــا فلســفه‌ورزی آشــنا کــرد تــا وقتــی بــه درجــه تعقــل رســید آمادگی نفســانی 
بیشــتری بــرای یادگیــری داشــته باشــد. در مــورد نوجوانــان و جوانــان بالــغ مســئله راحت‌تــر اســت؛ 
زیــرا آن‌هــا نه‌تنهــا گزینــه پیشــین را دارنــد بلکــه تعقــل در آن‌هــا شــروع شــده اســت و می‌تواننــد 
بهتــر امــور فلســفی و عقلانــی را درک کننــد. ارتبــاط ادراک وهمــی و جزئیــات و نزدیکــی آن بــه 
عقــل می‌توانــد ایــن مســئله را نیــز توجیــه کنــد کــه آمــوزش فلســفه بــه کــودکان و نوجوانانــی کــه 
هنــوز قــوه تعقــل ندارنــد یــا ســهم کــم رمقــی از آن دارنــد، می‌توانــد همــراه بــا ابتــکارات و ابداعــات 

آموزشــی باشــد کــه ایــن نکتــه را مــدّ نظــر قــرار می‌دهنــد.
ــی  ــد، براســاس مبان ــق را تعقــل کن ــد مســائل فلســفی عمی ــه نمی‌توان ــی ک ــا نوجوان کــودک ی
ــره  ــد مســائل روزم ــه او می‌توان ــوردار اســت؛ در نتیج ــم برخ ــوه وه ــوز از ق ــه، هن ــت متعالی حکم
ــد  ــودک نتوان ــان دیگــر، اگرچــه ک ــه بی ــد. ب ــی ادراک کن ــا قواعــد فلســفی و اخلاق را در نســبت ب
مفهــوم مطلــق »خیــر« و »نیــک« را تعقــل کنــد، امــا هنــوز می‌توانــد بــا قــوه وهــم بدانــد کــه یــک 
فعــل خــاص »خیــر« و »نیــک« اســت. ســوای مســائل روزمــره زندگــی، آمــوزش فلســفه در ضمــن 
ــه نحــو گســترده در حــال انجــام  ــه کــودکان ب ــون در آمــوزش فلســفه ب داســتان‌ها، چیــزی کــه اکن
اســت، یکــی دیگــر از روش‌هــای پــرورش قــوه خیــال و وهــم در کــودکان اســت. چــون در ضمــن 
ــا  ــه در اینج ــال داد. در نتیج ــودکان انتق ــه ک ــات ب ــن جزئی ــولات را در ضم ــوان معق داســتان می‌ت
می‌بینیــم کــه آمــوزش فلســفه بــه کــودکان در حکمــت متعالیــه می‌توانــد شــکل و شــمایلی مشــابه 
ــن  ــرات فلســفی در ضم ــه تفک ــر آن، بســط و ارائ ــرد. افزون‌ب ــود بگی ــه خ ــدرن آن ب ــیوه‌های م ش
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داســتان‌ها از دیربــاز یکــی از روش‌هــای انتقــال مفاهیــم فلســفی بــوده اســت؛ چنان‌کــه می‌بینیــم 
ــتان‌ها در  ــن داس ــه ای ــد ک ــد؛ هرچن ــتفاده کرده‌ان ــن روش اس ــهروردی بســیار از ای ــینا و س ــن س اب
قالــب داســتان مرغــان یــا تمثیــات بــرای بزرگســالان نوشــته شــده‌اند، امــا در هــر حــال در اینکــه 
ــه  ــه‌ای اســت ک ــم فلســفی باشــد نکت ــرای مفاهی ــی ب ــد محمل ــل داســتانی می‌توان داســتان و تمثی
می‌تــوان بســط داد. ازایــن‌رو، می‌تــوان ایــن محمــل را بــا دگرگونی‌هایــی مناســب آمــوزش فلســفه 
بــه کــودکان کــرد. کمــا اینکــه روش کتــب وحیانــی نیــز در بســیاری از مــوارد اســتفاده از داســتان و 

تمثیــل اســت کــه نشــان می‌دهــد ایــن روش کارآیــی زیــادی در فهــم انســانی دارد. 

م شزومآنطق
ــد  ــی مانن ــوزش علوم ــت آم ــار داش ــفه‌ورزی انتظ ــوزش فلس ــوان از آم ــه می‌ت ــدی‌ای ک ــش بع بخ
منطــق اســت. منطــق را می‌تــوان از دو جهــت بررســی کــرد: یــک بخــش به‌عنــوان علمــی نظــری 
ــرای تفکــر  ــی ب ــزار عمل ــوان اب ــده می‌شــود و دیگــر، منطــق به‌عن ــه امــروزه فلســفه منطــق خوان ک
فلســفی. مــورد اول ماننــد چیــزی اســت کــه دربــارۀ فلســفه و حکمــت در بخــش پیشــین بررســی 
شــد؛ امــا در مــورد دومــی می‌تــوان آن را در برنامــه آمــوزش فلســفه‌ورزی گنجانــد. در میــان آثــار 
ملاصــدرا مطالبــی کــه دربــاره منطــق باشــد، نســبت بــه مجموعــه آثــارش، کــم اســت، امــا مواضعــی 

ــوان آن را بررســی کــرد.  هســت کــه می‌ت
ملاصــدرا در آثــار خــود هــر دو جنبــه منطــق را در نظــر گرفتــه اســت. او در حاشــیه خــود بــر 
الهیــات شــفا بــدون اینکــه تصریــح بــه نظــر خــود کنــد از قطب‌الدیــن شــیرازی در ایــن بــاره نقــل 
قــول مــی‌آورد و معتقــد اســت کــه نظــری و عملــی بــه اشــتراک صناعــی بــه معانــی متفــاوت حمــل 
می‌شــود: ایــن اصطــاح قطب‌الدیــن در شــرح کلیــات قانــون بــه ســه معنــا بــه کار رفتــه اســت کــه 
نخســتین آن‌هــا دربــارۀ تقســیم علــوم بــه نظــری و عملــی اســت، ماننــد الهیــات و طــب بــه ترتیــب، 
دومــی در تقســیم حکمــت اســت بــه نحــوی کــه قبــاً هــم بیــان شــد و ســوم از جهــت امــوری کــه بــه 
اختیــار مــا نیســت )نظــری( و فقــط می‌تــوان شــناخت و امــوری کــه بــه اختیــار مــا هســت )عملی( 

)ملاصــدرا، 1383: 2-1(.
ــامّ اســت از قطب‌الدیــن شــیرازی امــا طبعــاً مشــخص اســت کــه  ایــن نظــر در واقــع نقــل ت
ــا  ــا در یــک معن ــه تنه ــن اســت ک ــه در اینجــا هســت ای ــه‌ای ک ــز هســت. نکت منظــر ملاصــدرا نی
منطــق در ذیــل حکمــت نظــری در می‌آیــد و آن هــم ایــن اســت کــه در تعریــف حکمــت »اعیــان« 
قیــد نشــود؛ بــه عبــارت دیگــر، اگــر موضــوع حکمــت را تنهــا موجــودات عینــی بیرونــی ندانیــم و 
معقــولات ثانــی منطقــی را از شــمول آن خــارج نکنیــم آنــگاه بررســی منطقــی یــک بررســی متعلــق 
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بــه عقــل نظــری اســت. ایــن حالــت همــان اســت کــه گفتیــم امــروزه فلســفه منطــق خوانده می‌شــود. 
بــا ایــن وصــف، منطــق همچنــان ابــزار کار فلســفی اســت ولــو قواعــد بنیادیــن و معقــولات ثانــی 
منطقــی را در ذیــل حکمــت نظــری قــرار دهیــم. بــه همیــن خاطــر اســت کــه ملاصــدرا در رســاله 
التنقیــح فــی المنطــق کــه رســاله‌ای در بــاب علــم منطــق اســت در ابتــدا منطــق را »منطــق میــزان 
ادراکــی‌ای اســت کــه افــکار را بــرای تشــخیص درســت و نادرســت آن‌هــا بــا آن اســت« )ملاصــدرا، 
1420: 197( بنابرایــن منطــق ترازویــی ادراکــی اســت کــه بــرای تشــخیص درســت و نادرســت 
افــکار از آن اســتفاده می‌شــود؛ وی ســپس فکــر را تعریــف می‌کنــد: »فکــر انتقــال ذهــن از صــوری 
اســت کــه نــزد او حاضــر هســتند، کــه علــم نامیــده مــی شــود، بــا ترتیبــی خــاص بــه چیــزی اســت 
کــه نــزد او حاضــر نیســت کــه جهــل نامیــده می‌شــود« )ملاصــدرا، 1420: 197( در چنیــن معنایــی 
منطــق علمــی ابــزاری اســت کــه هــدف آن تعلــق بــه عمــل دارد. اینکــه منطــق چنیــن کارکــردی دارد 
ســبب می‌شــود کــه یادگیــری آن باعــث وضــوح در فکــر و نظــم دادن بــه آن شــود؛ بنابرایــن آمــوزش 
ــوزش  ــامل آم ــد ش ــه می‌توان ــت متعالی ــان در چارچــوب حکم ــودکان و نوجوان ــه ک فلســفه‌ورزی ب

منطــق کاربــردی باشــد تــا بتواننــد در ضمــن آن توانایی‌هــای اســتدلالی خــود را پــرورش دهنــد. 

نتیج‌هگیری

ــه  ــت متعالی ــاس حکم ــه براس ــن اســت ک ــود ای ــت می‌ش ــته دریاف ــه از مباحــث گذش ــه‌ای ک نتیج
فلســفه یــک فعالیــت بشــری و نظرورزانــه اســت کــه حــدود آن همــان حــدود توانایــی بشــری اســت 
و هــدف آن اســتکمال نفــس انســانی و تشــبه بــه خــدا اســت؛ امــا از آن جهــت کــه یــک فعالیــت 
بشــری و یــک فراینــد اســت کــه در طــی آن بشــر بــه اســتکمال نفــس می‌رســد، آمــاده کــردن فــرد 
بــرای اســتدلال‌ورزی بســیار مهــم و ضــروری اســت و در حکمــت متعالیــه فــرد نمی‌توانــد صرفــاً بــا 
حفــظ آموزه‌هــا و براهیــن بــه اســتکمال برســد، بلکــه صیــرورت بــا تفکــر ممکــن اســت. بــر همیــن 
اســاس، ملاصــدرا تصریــح می‌کنــد کــه تقلیــد جایــی در فلســفه نــدارد؛ لــذا فــرد بایــد خــود بــا تفکــر 
و تأمــل بــه حقایــق پــی ببــرد. از طــرف دیگــر، ملاصــدرا شــروع رشــد قــوه عقــل را از زمــان بلــوغ 
و رســیدن آن بــه کمــال را حــدود چهــل ســالگی می‌دانــد کــه او نخســتین را حیــوان بشــری شــدن 
انســان و دومــی را انســان نفســانی شــدن او می‌نامــد؛ بااین‌حــال، ازآنجاکــه فلســفه کار قــوه تعقــل 
اســت فلســفه‌ورزی بــه معنــای دقیــق کلمــه بــرای کــودک نابالــغ از منظــر ملاصــدرا طبعــاً ناممکــن 
ــز  ــد و نی ــه ادراکات را حــاوی درجــه‌ای از تجــرد می‌دان ــه صــدرا هم ــن جهــت ک ــا از ای اســت. ام
قــوۀ وهــم را بســیار بــه تعقــل نزدیــک می‌دانــد، می‌تــوان اســتنباط کــرد کــه اســتفاده از قــوه وهــم 
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بــرای آمــوزش فلســفه بــه کــودکان ممکــن اســت. ایــن امــر ازطریــق آمــوزش فلســفه در داســتان‌ها 
و تحلیــل مســائل واقعــی زندگــی کــه حــدی از جزئیــت را کــه بــرای توهــم لازم اســت دارنــد، ممکــن 
می‌شــود. افزون‌بــر آن، ازآنجاکــه منطــق، در کاربــرد آن، مســئله‌ای عملــی اســت، آمــوزش منطــق 
نیــز می‌توانــد بخشــی از آن باشــد؛ بنابرایــن آمــوزش فلســفه بــرای کــودکان نابالــغ در چارچــوب 

حکمــت متعالیــه بــا ایــن مبانــی ممکــن و مقــدور اســت.

تعارضم نافع

تعارض منافع ندارم.
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